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Abstract 

This methodological research article explores the nexus between the Qur’an and the 

idea of Islamic civilization—a nexus which, according to the author, constitutes 
the most fundamental relationship in the entire history of human civilization. Drawing 

upon the perspectives of several Orientalists and scholars of civilization, the author 

underscores that Islamic civilization represents the first truly global civilization, whose 

spirit emanates from the Qur’an. The Qur’an is not merely a compendium of legal 

injunctions and moral teachings; rather, it is the source of a civic and civilizational spirit 

that flowed from Mecca to Medina, laying the foundation for the emergence of the 

Ummah and the Madīnat al-Nabī. Milad emphasizes that any study of the rise, 

flourishing, or decline of Islamic civilization will remain incomplete without reference 

to the Qur’an and its historical traditions, for the Qur’an is a book of guidance and 

insight encompassing all dimensions of human life—religious, social, political, and 

developmental. The author first introduces his central thesis, namely the “Theory 
of Historical Laws,” which he regards as the greatest intellectual achievement of  
the Qur’an in the history of human thought. By articulating the concept of divine laws 

 the Qur’an provides universal and continuous principles for understanding ,(السنن الإلهية)

the movement of history and the transformations of civilizations—principles such as rise 

and decline, progress and degeneration, and social evolution. According to his analysis, 

the Qur’an succeeded in generating a scientific conception of history and human society, 

one that had not previously appeared in any intellectual tradition or revealed scripture. 

Referring to the views of Muḥammad ʿAbduh, Muḥammad Bāqir al-Ṣadr, and ʿImād 
al-Dīn Khalīl, he demonstrates that the theory of divine laws must be elevated from a 

theological notion to the level of social science, thereby becoming an independent field 

of knowledge with civilizational and sociological functions. Subsequently, Milad, 

relying on a linguistic and thematic analysis of the Qur’an, examines the relationship 

between the destruction of communities ( لقریهلاک ا ) and the law of injustice as the 
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second civilizational principle. Through an extensive study of numerous verses that 

attribute the annihilation of societies to injustice, he demonstrates that the Qur’an 

regards injustice as the decisive and universal cause of social decline and the collapse of 

civilizations. This injustice is not confined to political oppression and tyranny; it also 

encompasses economic and moral dimensions, as explicitly illustrated in the narratives 

of the people of Shuʿayb (economic injustice), the people of Pharaoh (political 

injustice), and the people of Lot (moral injustice). In critiquing Ibn Khaldūn, Milad 

points out that his narrowly economic interpretation of injustice stems from a neglect of 

the Qur’an’s comprehensive conception of the term, for the Qur’an identifies injustice as 

the very foundation of the disintegration of the entire social and cultural structure. The 

author then, in his third principle, examines the connection between the Ummah and the 

law of appointed term and historical respite. This law, mentioned in numerous Qur’anic 

verses, indicates that every community, like individuals, possesses a natural lifespan and 

a fixed term, which, once it arrives, can neither be advanced nor delayed. This divine 

ordinance, applied at the level of communities, reflects a general sociological law that 

structures the entirety of human history. In his critique of Ibn Khaldūn, Milad shows that 

Ibn Khaldūn focused solely on the second part of the verse (“they cannot delay it for 

even an hour”), while neglecting the fundamental notion of the determination of the 

lifespan of communities. Yet it is precisely this first part of the verse that provides the 

epistemological foundation for understanding the historical life cycle of civilizations. 

From the author’s perspective, had Ibn Khaldūn approached the Qur’an with greater 

insight, he could have extended his theory beyond the scope of states and applied it to 

the law governing civilizations and nations. In the fourth principle, the author discusses 

the divine law of the alternation of days and succession, citing the verse, “And such are 

the days We alternate among the people”, and examines the interpretations of Malek 

Ben nabi and ʿImād al-Dīn Khalīl concerning civilizational cycles. From the Qur’anic 

perspective, the alternation of time represents a purifying and hope-inspiring law that 

prevents the permanence of powers and civilizations, while simultaneously allowing 

for the possibility of renewal and revival. The verse, “Indeed, God does not change 

the condition of a people until they change what is within themselves”, serves as the 

foundation of the law of civilizational change, opening the path to the reconstruction of 

civilizations through inner, moral, and spiritual transformation. Through his Qur’anic–

civilizational method of analysis, Zaki Milad demonstrates that Islamic civilization has, 

at every stage of its development, drawn its vitality from the Qur’an, and that both its 

diagnosis and reconstruction must likewise proceed from this source. In his view, the 

theory of divine laws, the law of injustice, the law of appointed term, and the law of 

alternation constitute are the four foundational pillars of the Qur’anic philosophy of 

civilization. Together, they provide an epistemological framework for the formation of a 

renewed Islamic civilization in the contemporary era. 
 

Keywords: The Holy Quran, Islamic civilizational thought, Decline of civilization, 
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 1الحضارات قواعدالقرآن الکريم و

 الميلاد زكي

 almilad@almilad.org. المملكة العربية السعودية الفكر الإسلامي،باحث في 

 الملخص

تتناول هذه الدراسة البحثية المنهجية العلاقة بين القرآن الكـرم  والككـر الحرـارر زر ـلب البحـق اـن ق ااـد 
ت زن الحرارات العظيمة في التارمخ الإنساالحرارات؛ وزستندب إلى أن  ني، هي الحرـارب القرآن ارتبط بحرارب اُدَّ

وأشار الكاتب استنادًا إلـى آرا  بعـا المستقـرقين  الإسلازية التي غيّرت وجهة الحرارات وزجری الككر الإنساني.
لـ  وباحثي الحرارب، أنّ الحرارب الإسلازية هي أول حرارب االمية حقيقية روحها زنبثقة زن القرآن الكرم . فالقرآن 

ـا سـ اها، وإنمـا إلـى جانـب  لـ   مقف اند حدود التعالي  الأخلاقية أو التقرمعات الدمنية زكتكيًا بها، وزنصرفًا امَّ
ّّ ااتنى بقراما الحرارب والعمران.  لذا مؤ د الميلاد أنّ أر بحقٍ في نقأب الحرارب الإسلازية أو ازدهارها أو أف لها مظـ

 تاب هدامة وبصيرب مقمّ جميع زجالات الحيـاب  قاصرًا زا ل  مُرجَع فيه إلى القرآن وسُننه التارمخية؛ لك ن أن القرآن
وفي نطاق البحق ان ق ااد الحرارات في القرآن الكـرم  تطـرق  .الإنسانية الدمنية والاجتمااية والسياسية والعمرانية

فتحًـا  أن القرآن قدم : "نظرمة السنن التارمخية"، ورأی الكاتبأولًا الكاتب إلى أربع ق ااد زر لمة، تحددت بهذا النح ، 
ـردب، التـي  اظيمًا للككر الإنساني حين  قف ان نظرمة السنن والق انين التارمخية والاجتمااية الكلية والثابتـة والمطَّ
تحك  حر ة التارمخ بكليته في جميع أززنته واص ره، وت جّه سير المجتمعات والحرارات تقـدّزًا وتراجعًـا، صـع دًا 

وبحسـب تحليـّ الكاتـب، فقـد  عات والحرـارات وأشـكالها وتقسـيماتها.وهب طًا، زهما  انت طبيعة هذه المجتم
ا للتارمخ والمجتمع الإنساني ل  مُعرف زن قبـّ فـي أر زدرسـة فكرمـة أو  تـاب  استطاع القرآن أن مُنقئ تص رًا الميًّ

أنّ نظرمـة سماور.  ما أشار الكاتب زستندًا إلى آرا  زحمد ابده، وزحمد باقر الصـدر، وامـاد الـدمن خليـّ، إلـى 
ـا  السنن الإلهية منبغي أن ترتقي زن زست ی المكه م اللاه تي إلى زسـت ی العلـ  الاجتمـااي، لتصـبلً حقـلًا زعرفيًّ

واستنادا إلـى التحليـّ اللغـ ر والم يـ اي للقـرآن الكـرم  درلا المـيلاد  .زستقلاًّ  ر وظيكة حرارمة واجتمااية
رها القاادب الحرارمة الثانية. ووجـد الكاتـب زـن خـلال تحليـّ واسـع العلاقة بين هلاك القُری وقان ن الظل  بااتبا

لآمات ادمدب تُظهر أنّ هلاک القری إنما ه  نتيجة للظل  بالمعنى القازّ، وزبيّنا أنّ القـرآن معتبـر الظلـ  اـازلا تازـا 
ّ أمرًـا الأبعـاد واازا لانحطاط المجتمعات وزوال الحرارات. ولا مقتصر هذا الظل  الى زعنى السياسي، بّ مقـم

الاقتصادمة والأخلاقية؛  ما ورد صرمحًا في سيرب ق م شعيب )الظل  الاقتصادر(، وقـ م فراـ ن )الظلـ  السياسـي(، 
                                                                 

 .  28-9(، صص3)3، القرآن والسنةالح  مة في . الحرارات ق ااد(. القرآن الكرم  و2025الميلاد، ز ى ) استناداً إلى هذه المقاله:
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وق م ل ط )الظل  الأخلاقي(. و  ر الميلاد في زعرض نقده لابن خلدون بأنّه اقتصر نظـره الـى الجانـب الاقتصـادر 
لمكه م القرآنـي، إ  إنّ القـرآن مقـدّم الظلـ  بااتبـاره الأسـالا لانهيـار البنيـة زن الظل ، بما مدل ان غكلته لقم لية ا

ثّ  انتقّ الكاتب إلى القاادب الثالثة باحثا ان العلاقة بين "الأزـة وقـان ن الأجـّ" والمهلـة  .الاجتمااية والثقافية برزّتها
ـد لـ  أن التارمخية، وبعد أن تتبع الكاتب الآمات الدالة الى هذه القاادب انتهى إلى خلاصـة قررهـا قـا لا:  زـن المؤ َّ

زًا في هذه الأززنة الحدمثة والمعاصرب، ل جـد فـي آمـات  الككر الاجتمااي لدی العرب والمسلمين  ان نايجًا وزُتقدِّ
الاقتران بين الأزة والأجّ وأن لكّ أزة أجّ، أنها تلكت النظر إلى قان ن اجتمااي له أهميته البالغة في دراسـة وتحليـّ 
الظ اهر الاجتمااية الكبری، وزنها تده ر الجمااات والمجتمعات والأز  والحرارات وتراجعهـا وسـق طها،   نهـا 

في القااـدب . (لَا مَسْتَأْخِرُونَ سَااَةً وَلَا مَسْتَقْدِزُ نَ )زحك زة بقان ن الأجّ الذر إ ا حّ بأزة فإنها بحسب البيان القرآني 
ـالِا ): ىالرابعة، تناول الكاتب سنّة تداول الأمام وتعاقبها، زستندًا إلى ق له تعال امُ نُدَاوِلُهَا بَـيْنَ النَّ مَّ

َ
ذا وفـي هـ(، وتلَْ  الأ

تـين شـغلت اهتمـام المـؤرخين والبـاحثين فـي حقـّ الدراسـات التارمخيـة القأن ت قف الكاتب اند  قرـيتين زُهمَّ
دت بقأنهما وتكارقت التص رات والتحليلات، همـا: قرـية لمـا ا لا تـدوم الحرـارات وتسـتمر   والحرارمة، وتعدَّ

ت لمال  بن نبي واماد الدمن خليـّ فـي واستعرض الكاتب تكسيراوقرية هّ تع د الحرارات وتنها زن جدمد  
شأن الدورات الحرارمة، ورأی القرآن بقاادب تداول الأمام مقدم سنّة بااثة الى الأزّ، إ  تح ل دون دوام الحرـارات 

)إِنَّ اللـهَ لا لى: الى نح  زطلق، لكنها في ال قت نكسه تتيلً إزكان الع دب وإحيا  الحرارب زن جدمد.  ما أنّ ق له تعـا
روا زَا بِأَنكُسِهِْ  مُ  رُ زَا بِقَ مٍ حتّى مُغَيِّ فإن هذه الآمة تقكّّ قان ن التغييـر الحرـارر، وتكـتلً الطرمـق أزـام إاـادب بنـا  ( غَيِّ

ـق الحرارات ابر التحّ ل الداخلي والأخلاقي والإمماني.  هذه هي أبرز الق ااد الكلية التي رأی فيها الكاتـب أنهـا تُ ثِّ
د الى يرورب الع دب إليه ليك ن زرجعًا لنا فـي السـعي إلـى تكـ من دورب الاقة القرآن الكرم   بمسألة الحرارب، وتُؤ ِّ

ر بق ااد الحرارات وق انينها قيازًا وسـق طًا، ونسـتله   د لقيام حرارب إسلازية جدمدب. فمن القرآن نتبصَّ حرارمة تُمهِّ
ا و ا روحيًّ يًّ ر زلاج الأزة ُ لِّ ا، ونكتسب اظمة الككرب الدمنية التي لا قيام لحرارب زـن دونهـا روح الحرارب التي تُغيِّ اقليًّ

ا. وزن القرآن بدأت الحرارب الإسلازية في اهدها الأول القدم ، وزنه  ذل  تبدأ اهـدها  ا وفكرمًّ ق بها نكسيًّ بعد التخلُّ
 الجدمد إ ا سعت سعيها الحرارر القازّ.

 

 الحرارر الإسلازي، زوال الحرارب، ت لد الحرارب.القرآن الكرم ، الككر  :الکلمات المفتاحية
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 مدخل: القرآن ومسائل الحضارة والعمران
ت زن الحرارات العظيمة في التـارمخ الإنسـاني، هـي الحرـارب  ارتبط القرآن الكرم  بحرارب اُدَّ
الإسلازية التي غيّرت وجهة الحرارات وزجری الككر الإنساني، وأصـبلً تـارمخ الحرـارات زـا بعـد 
ا قبله. وهذه حقيقة تارمخية لا جدال فيها ولا نلاع، ثابتة لدی المـؤرخين  الحرارب الإسلازية مختلف امَّ
والباحثين المنصكين المعنيين بتارمخ الحرارات وتارمخ الحرارات المقارن، قدممًا وحـدمثًا، زسـلمين 

زنها زـا   ـره المستقـرق  وآسي مين وأوروبيين وغيره . وهناك العدمد زن القهادات الدالة الى  ل ،
م( الذر رأی أن العرب أبدا ا حرـارب جدمـدب، اـدها أفرـّ 1931-1841الكرنسي غ ستاف ل ب ن )

وزا   ره أمرًـا الباحـق الأزرمكـي  (.606-14م، ص2000ل ب ن، ) زن الحرارات التي جا ت قبلها
لـت  ر أن الحرارب الإسلازية هي أول حرارب االمية حقيقية ارفها التـارمخ، وزثَّ رمتقارد إمت ن الذر قدَّ

ومعلـ  (. 183ص، م1995إمت ن، ) إحدی أ ثر الحرارات التي شهدها العال  حي مة وقدرب الى البقا 
لازية وفهمها نقـأب ونهرـة وامرانًـا، لا ممكـن أن مكـ ن المؤرخ ن والباحث ن أن دراسة الحرارب الإس

بًا لهذه الحرارب، وبهـذا الـروح انبعثـت  بعيدًا ان القرآن الكرم ، ب صكه الكتاب الذر خلق روحًا زت ثِّ
الحرارب الإسلازية، ولا قيام لحرارب زن الحرارات ولا لمدنيـة زـن المـدنيات زـن دون وجـ د روح 

ج معرف في  الأزـر الـذر معنـي أن  أدبيات الحرـارات بـروح الحرـارب وروح المدنيـة.زنبعق وزُت هِّ
ا الـى طرمقـة  د تعالي  أخلاقية زرنة تستهدف إصلاح الإنسان وتهذمبه ج انيًّ القرآن الكرم  ل  مكن زُجرَّ
د تقـرمعات دمنيـة صـارزة تسـتهدف يـبط حيـاب الإنسـان  زا سعت إليه المسيحية،  ما ل  مكن زجـرَّ

طرمقة زا سعت إليه اليه دمة، فالقرآن الذر جا  زصدّقًا لما قبله زـن الكتـب خاتمًـا لهـا وتدبيرها الى 
ـا  وزهيمنًا اليها، ل  مقف اند حدود التعالي  الأخلاقية أو التقرمعات الدمنية زكتكيًـا بهـا، وزنصـرفًا امَّ

ن القـرآن الكـرم  زن وجه آخر، ل  مكـ س اها، وإنما إلى جانب  ل  ااتنى بقراما الحرارب والعمران.
 تابًا مُعنى بعال  الآخرب والحياب الرغيدب والأبدمة في  لـ  العـال  زـن دون الالتكـات إلـى اـال  الـدنيا 
وامرانها،  ما ل  مكن  تابًا م جه الإنسان نح  اال  الغيب وزا بعد الطبيعة زن دون الالتكات إلى اـال  

   تابًا مهت  بقؤون الإنسان الكرد وزصـالحه، أو مُـ لي القهادب وواجباته العمرانية. ول  مكن القرآن  ذل
 -أمرًـا-العنامة بقراما الأسرب وزتطلباتها، زكتكيًا بهاتين الدا رتين وزنحصرًا في حدودهما، فقـد ااتنـى 

جه إلى زا ه  أبعد زن  ل  زجالًا وأفقًا  مسا ّ الحرارب والعمـران.  مـا  بمسا ّ المجتمع والأزة، واتَّ
ب ظهـ ر أن ارتباط  ة الى إثباته، و ل  لقـدَّ الحرارب الإسلازية بالقرآن لا محتاج إلى ش اهد وبراهين دالَّ

لا الذر نلل بلسان اربي زبين، وزنبـع روحهـا،  ا، فه   تابها المُقدَّ ا وتارمخيًّ هذا الارتباط ووي حه دمنيًّ
مًـا الـى زـدی ثـلا  وزنطلق حر تها، وزصدر تعاليمها العقا دمة والتقـرمعية والأخلاقيـة، تنـلَّ  ل زُنجَّ

واقرمن سنة، زا بين زكة والمدمنة في الجلمرب العربية، ثلا  اقرب سـنة فـي زكـة زـع زهـبط الـ حي 
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وبدامة الدا ب إلى رسالة الإسلام، واقر سـن ات فـي المدمنـة بعـد الهجـرب إليهـا وإقازـة أول جمااـة 
ي واللزـاني، ثابتًـا فـي جميـع آماتـه وسـ ره للمسلمين فيها. وقد أصبلً زلح ظًا فيه هذا التقسي  المكان

وبحكـ  هـذا الارتبـاط  الم ص فة بالمكية والمدنية، نسبة إلى الحايـرتين القـرمكتين زكـة والمدمنـة.
ـر فـي  ص الحرارب الإسلازية قيازًا وتراجعًا زن دون العـ دب إلـى القـرآن والتبصُّ ال ثيق، فلا ممكن تكحُّ

ـدًا اليهـا زـرات اـدب، زنهـا ق لـه آماته،   نه جا  للنالا بصا ر وهدی ف نكسه بهذه الصـكة، زُؤ ِّ ، وارَّ
الِا وَهُدًی وَرَحْمَةٌ لِقَْ مٍ مُ قِنُـ نَ »تعالى:  ـالِا »، وق لـه تعـالى: (20الجاثيـة، ) «هَذَا بَصَاِ رُ لِلنَّ بَصَـاِ رَ لِلنَّ

رُونَ  هُْ  مَتَذَ َّ زرجع البصا ر والهدی للنالا اازة في  ّ . فالقرآن ه  (43القصص، ) «وَهُدًی وَرَحْمَةً لَعَلَّ
زًا  ة دمنًا ودنيًا، وزهما  انت أط ار النالا وحيـاته  تقـدُّ ززان وزكان وحال، والى زست ی المجالات  افَّ

ا بلا ت قُّف أو انقطاع. والـذمن  وتراجعًا، وزلابسات ظروفه  مُسرًا واُسرًا، ومجرر هذا الأزر سارمًا وزمتدًّ
الإسلازية تارمخها وتط رها، التكت ا إلى ناحية الاقتها بالقرآن وأشاروا إلى  ل  فـي نظروا إلى الحرارب 

ــذمن صــدرت لهــ  دراســات اــن الحرــارب الإســلازية،  دراســاته ، وزــنه  بعــا المستقــرقين ال
ص في  تابه )حرارب العـرب( فصـلًا  ـازلًا بعنـ ان:   المستقرق الكرنسي غ ستاف ل ب ن الذر خصَّ

لا، ودست ره  الـدمني والمـدني والسياسـي »ه قا لًا: )القرآن(، افتتح القرآن ه   تاب المسلمين المقدَّ
-1885. وزنه  أمرًـا الباحـق الأزرمكـي ول دم رانـت )(117صم، 2000ل ب ن، ) «الناظ  لسيره 

ص  ذل  في  تابه )الحرـارب الإسـلازية النقـأب والنهـ ض( بابًـا  ـازلًا بعنـ ان: 1981 م( الذر خصَّ
ـلت الـى الجانـب ال صـكي للقـرآن شـكلًا )القرآن( . زع زلاحظة أن  تابات هؤلا  المستقـرقين تر َّ

ق أو تقترب زن قرية الاقة الحرارب الإسلازية بالقرآن نقأبً وقيازًا.  وزرم نًا، ول  تتطرَّ

 القرآن وقواعد الحضارات
ية، ممكـن الكقـف اـن اند النظر في الحرارب الإسلازية وزقكلتها استنادًا إلى المنظ رات القرآن

بعا الق ااد الكلية والأساسية التي تُنير لنا الدرب، وتُلهمنا بصا ر وهدی في هـذا القـأن الحرـارر، 
 زن هذه الق ااد الكلية:

: نظرية السنن التاريخية  أولائ
م القرآن الكرم  فتحًا اظيمًا للككر الإنساني حين  قف ان نظرمة السـنن والقـ انين التارمخيـة  قدَّ
ردب، التي تحك  حر ـة التـارمخ بكليتـه فـي جميـع أززنتـه واصـ ره،  والاجتمااية الكلية والثابتة والمطَّ
وت جّه سـير المجتمعـات والحرـارات تقـدّزًا وتراجعًـا، صـع دًا وهب طًـا، زهمـا  انـت طبيعـة هـذه 

هــ  1323-1266وحين ت قّف القيخ زحمـد ابـده ) المجتمعات والحرارات وأشكالها وتقسيماتها.
قَـدْ خَلَـتْ زِـنْ قَـبْلِكُْ  »م(، اند أول آمة جا ت الى   ر السنن الإلهية، في ق له تعـالى: 1849-1905
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بِينَ  رْضِ فَانْظُروا َ يْفَ َ انَ اَاقِبَةُ المُكَذِّ
َ
، رأی أن هـذه الإشـارب زـن (137آل امران، ) «سُنَنٌ فَسِيرُوا فِي الْأ

نَن هي  شاد إلهي، ل  مُعهد في  تاب سـماور، ولعلـه أُرجـئ إلـى أن مبلـ  إر»القرآن الكرم  لككرب السُّ
رشـيد ريـا، ) «الإنسان  مال استعداده الاجتمااي، فل  مرد إلاَّ في القرآن الذر خـت  اللـه بـه الأدمـان

والى ي   هذا البيان الإلهي، داـا القـيخ زحمـد ابـده إلـى تح مـّ هـذه (. 115، ص4م، ج1999
نَن إلى ال  ممكن  نَن الإلهية، أو ال  الاجتماع الدمني، أو ال  السياسـة الدمنيـة، أو السُّ تسميته ال  السُّ

ة تسمية أخری لا يير انده في  ل ، زعتبرًا  أن إرشاد الله إمانا إلى أن له في خلقه سُنَنًا، م جب الينـا »أمَّ
نَن المًا زن العل م، لنستدم  زا فيها زن الهدامة والم اظ ة الى أ مـّ وجـه، فيجـب أن نجعّ هذه السُّ

ن ن لها سُنن الله في خلقه  ما فعل ا في غير هذا العل  زـن  الى الأزة في زجم اها أن مك ن فيها ق م مُبيِّ
نها العلما  بالتكصيّ امـلًا بإرشـاده،  الت حيـد  العل م والكن ن التي أرشد إليها القرآن بالإجمال، وقد بيَّ

، 4م، ج1999رشـيد ريـا، ) «تعـالى زـن أهـ  العلـ م وأنكعهـاوالأص ل والكقـه. والعلـ  بسُـنن اللـه 
م أاظــ  فــتلً المــي وحرــارر وامرانــي (. 114ص وبهــذا الكقــف مكــ ن القــرآن الكــرم  قــد قــدَّ

ـنن تسـتطيع الأزـ  والمجتمعـات أن تتقـدّم أو تتـأخّر، ومكـ ن  ة، وبهذه السُّ للمجتمعات الإنسانية  افَّ
زها أو  رها بص رب وايحة وبطرمقة ظاهرب وبمنهجية اقلانية، بعيدًا اـن بإزكانها أن تدرك وتكسّر تقدُّ تأخُّ

ـنن لمـا اسـتطاات الأزـ   التكسيرات السحرمة أو الأسـط رمة أو الخكيـة أو الغازرـة. ولـ لا هـذه السُّ
والمجتمعات أن تُنجل خط ب واحدب نح  الحرارب والعمران. وليس بإزكان هذه الأز  والمجتمعـات أن 

نن وتتحرّك زن دونها،  ما لـيس بإزكانهـا زقاوزتهـا أو تعطيلهـا أو التخلّـي انهـا، تخرج الى هذه ال سُّ
ةِ »وتبدملها أو تح ملها، وهذا زا نصَّ اليه القرآن في ق له تعالى:  هِ تَبْدِملًا وَلَنْ تَجِدَ لِسُـنَّ ةِ اللَّ فَلَنْ تَجِدَ لِسُنَّ

هِ تَحِْ ملًا   (.43فاطر، ) «اللَّ
صًـا فـي آمـات 1980-1935هــ  1400-1353زحمد باقر الصـدر )وبعدزا نظر السيد  م( زُتكحِّ

ر أن السـاحة التارمخيـة زثـّ  ـّ  نن القرآنية، رأی في زجم ع هذه الآمات تبل رًا لمكه م قرآني مُقـرِّ السُّ
ه فتحًا اظيمًا للقرآن الكـرم ،   نـه أول  تـاب ارفـه  الساحات الك نية الأخری لها سُنن وي ابط، وادَّ

د إلى تنبيـه الككـر الإ رًا أن هذا الكتلً القرآني الجليّ ه  الذر زهَّ نسان ي َّ بين دفتيه هذا المكه م، زُقدِّ
دًا أن هذا الجهد البقـرر  ا، وزُؤ ِّ البقرر بعد  ل  بقرون لأن مُجرر زحاولات لكه  التارمخ فهمًا الميًّ

 ب لأول زـرب فـي سـاحة المعرفـة البقـرمة له جا  استمرارًا لهذا التنبيه القرآني الذر طـرح هـذه الككـر

ـأ الــد ت ر امـاد الـدمن خليــّ أول ـ  البــاحثين (. 62م، ص1989الصـدر، ) زـن جانــب آخـر، خطَّ
ـة زحاولـة  نني، ولا ت جد قبله أمَّ المعاصرمن الذمن رأوا أن ابن خلدون ه  أول زن سل  هذا المنهج السُّ

لًا الخطأ  اته لابن خلدو ة زحاولـة في هذا السبيّ، وزُحمِّ ن   نه أشار في زقدزته إلى أنه ل  معثر الى أمَّ
نه القرآن زن إشارات تدل الى  ل ، زرـيكًا أن القـرآن  ن زا ترمَّ في هذا المجال، و ان أحری به أن مُبيِّ
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م أص ل زنهج زتكازّ في التعازّ زع التارمخ البقرر، والانتقال بهذا التعازـّ زـن زرحلـة العـرض  مُقدِّ
م، 1975خليـّ، ) ى زحاولة استخلاص الق انين التي تحك  الظ اهر الاجتمااية والتارمخيةوالتجميع إل

ـص زقـكلة الحرـارب الإسـلازية (. 8-9ص لذا فإننا نمتل  أه  نظرمة ممكن الاستناد إليهـا فـي تكحُّ
ر فيها بعيدًا ان هذه النظ ص هذه المقكلة الحرارمة والتبصُّ زًا وتراجعًا، ولا ممكن تكحُّ ـننية، تقدُّ رمة السُّ

وجميع الطرق الأخری لا جدوی زنها بعيدًا ان السير في درب هذه النظرمة، وليس هناك نظرمة أخـری 
قدممة أو حدمثة وزهما  انت ق تها وخبرتهـا وزلاماهـا تسـتطيع أن تحـّ زكـان هـذه النظرمـة، أو تقـ م 

لحاجة إليها، أو غير  ل  زن حـالات زقازها، أو تك ن بدملة انها، أو حتى زتكاف ة زعها، أو تقعر بعدم ا
م  ثيرًا فـي تحليـّ زقـكلة الحرـارب  أخری. ننية العظيمة، لكننا ل  نتقدَّ وزع أننا نمل  هذه النظرمة السُّ

ر هذه النظرمة، ول  نرتقِ بها إلـى هـذا المسـت ی الإسلازية، ولعّ السبب في  ل  مرجع إلى أننا ل  نطّ  
ـه زبكـرًا المعرفي والمنهجي الذر مكسبها ص كة النظرمة بحسب ز ازمن نظرمة المعرفة. بـّ إننـا لـ  نتنبَّ

رنا ط ملًا ان الالتكات إليها، زـع قربهـا القـدمد زنـا، وصـلتنا ال ثيقـة بمنبعهـا  إلى هذه النظرمة، وتأخَّ
 القرآني.

م( 2013-1929هــ  1434-1347وقد لكت انتباهي أن الد ت ر زحمد سعيد رزرـان البـ طي )
لى القرآن الكرم  باحثًا ان زنهج الحرارب الإنسانية، زت صـلًا إلـى وجـ د زـنهج زتكازـّ الذر رجع إ

لإنقا  هذه الحرارب المثلى، وبحسب المه أن هذا المنهج المتكازّ ل  مت َّ إفراغه قبله فـي أرِّ  تـاب 
دت ف ي الاجـات أو بحق المي جازع، وأرقى زا انتهى إليه الكاتب ن في زعالجته  لهذا الم ي ع تحدَّ

ف والصع د في زدارج الحرارب الإنسانية والإسلازية المنقـ دب،  ص زن بلا  التخلُّ جل ية زتناثرب للتخلُّ
م. زـع 1982شارحًا رؤمته لهذا المنهج في  تابه )زنهج الحرارب الإنسـانية فـي القـرآن( الصـادر سـنة 

نن التارمخية والاج ق القيخ الب طي إلى نظرمة السُّ تمااية في القرآن، ول  مأتِ الى   رهـا  ل  ل  متطرَّ
أبدًا في جميع خط اته وتحليلاته التي تقصد زنها ا تقـاف زـنهج الحرـارب فـي القـرآن. ولا أدرر زـا 
تكسير هذا الأزر، هّ نعده جهلًا بهذه النظرمة، أو تغافلًا انها، أو ادم انتباه لها، أو أنـه رأی أن لا حاجـة 

تًا م أرَّ شـي  مصـللً أن  إليها، أو ل  مكن زُتثبِّ ق بهذا الأزر، ولـ  مُقـدِّ زنها، فل  مكصلً ان أرِّ شي  متعلَّ
دب القرمبـة والبعيـدب. والسـؤال هـّ ممكـن  مك ن تكسيرًا له، فاتحًا الى نكسـه بـاب التـأوملات المُتعـدِّ

ـنن  الحدمق ان زنهج زتكازّ للحرارب في القرآن زن دون الإشارب بأرِّ وجه زن ال ج ه إلى نظرمة ا لسُّ
ق بأرِّ صـ رب زـن الصـ ر إلـى هـذه  و يف نعطي صكة التكازّ لمنهج ان الحرارب في القرآن لا متطرَّ
النظرمة، التي زن دونها قطعًا وجلزًا لا مت ُّ ولا متكازّ الحـدمق اـن الحرـارب وزـنهج الحرـارب فـي 

لت فتحًا اظيمًا جا  به القرآن لـيس إلـى المسـلمين فحسـب  القرآن  وهي النظرمة التي وصكت بأنها زثَّ
ولا ش  أننا أولى النـالا بالحـدمق اـن هـذه النظرمـة وإبرازهـا، ولكـت  بّ إلى الككر الإنساني اازة.
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الانتباه إليها، وترّ ل النظر اليها، والسعي الجاد نح  الانتقال بها زن ط ر النظرمة إلـى طـ ر العلـ .  مـا 
تكطّنة بالغة الأهمية، لـ  نتنبّـه إليهـا زبكـرًا، زقترحًـا داا إلى  ل  زن قبّ القيخ زحمد ابده في لكتة ز

نن الإلهية أو ال  الاجتماع الدمني أو ال  السياسـة الدمنيـة أو أر  لهذا العل  ادّب تسميات هي: ال  السُّ
نن زن أه  العل م وأنكعها (. 114، ص4، جم1999 رشيد ريـا،) تسمية أخری، زعتبرًا أن العل  بهذه السُّ

زنا فـي إزكانيـة فهـ  زقـكلة وزا ننتهي  نن، تقدَّ زنا في تط مر نظرمة السُّ إليه في هذا القأن، أننا  لما تقدَّ
ن لهـا زسـتقبلًا.  لـ  لأن تراجـع  ر هذه المقكلة حايرًا، والتكطُّ الحرارب الإسلازية زاييًا، وفي تبصُّ

ـنن وتحدمـدًا بسُـنن الت راجـع والتـده ر، ونهرـة الحرارب وتده رها في المايي له الاقة بنظرمـة السُّ
ـنن وتحدمـدًا بسُـنن النهـ ض  زها في الحاير والمستقبّ لـه الاقـة  ـذل  بنظرمـة السُّ الحرارب وتقدُّ

م.  والتقدُّ

ا: هلاك القر  وقانون الظلم  ثانيئ
رًا بها اـن هي ـة التجمعـات الإنسـانية وأشـكالها، زنهـا  استعمّ القرآن الكرم  تسميات ادمدب زُعبِّ

رت بعا هذه التسميات زـرات (م والقرمة والمدمنة والبلد والأزة وشع ب وقبا ّالق )تسميات:  ، وتكرَّ
ادب في س ر زكية وزدنية، وجری استعمال بعرها بصـيغتي المكـرد والجمـع  تسـمية القرمـة والأزـة. 

رُ زَا بِقَْ مٍ حَتَّ هَ لَا اللَّ  إِنَّ »قال تعالى: « الق م»وبيانًا لهذه التسميات وت ثيقًا لها، فعن تسمية  ـرُوا زَـا مُغَيِّ ى مُغَيِّ
 «عْلُـ مٌ  وَلَهَـا ِ تَـابٌ زَّ وَزَـا أَهْلَكْنَـا زِـن قَرْمَـةٍ إِلاَّ »قـال تعـالى: « القرمة»، وتسمية (11الراد، ) «بِأَنْكُسِهِْ  

 «ْ اِـدًازَّ  لِمَهْلِكِهِـ  وَجَعَلْنَـا ظَلَمُ ا الَمَّ  أَهْلَكْنَاهُْ  وَتِلَْ  الْقُرَی »، وبصيغة الجمع قال تعالى: (4الحجر، )
ٌّ زِنْ أَقْصَى المَدِمنَـةِ مَسْـعَى»قال تعالى: « المدمنة»، وان تسمية (59الكهف، ) القصـص، ) «وَجَاَ  رَجُ

ُّ أَثْقَالَكُْ  إِلَى بَلَدٍ لَْ  تَكُ نُ ا بَالِغِيهِ إِلاَّ »قال تعالى: « البلد»، وان تسمية (20  وَتَحْمِ
َ
كُْ  رَبَّ  نْكُسِ إِنَّ  بِقِقِّ الْأ

ةٌ قَدْ خَلَتْ لَهَا زَا َ سَبَتْ وَلَكُـْ  زَـا تِلَْ  أُزَّ »قال تعالى: « الأزة»، وان تسمية (7النحّ،  ) «لَرَؤُوفٌ رَحِيٌ  
اَلَيْهُِ  الْقَْ لُ فِـي وَحَقَّ »، وبصيغة الجمع قال تعالى: (134البقرب، ) «ا َ انُ ا مَعْمَلُ نَ َ سَبْتُْ  وَلَا تُسْأَلُ نَ اَمَّ 

هُْ  َ انُ ا خَاسِرِمنَ  نْسِ إِنَّ شـع ب »، واـن تسـميتي (25فصـلت، ) «أُزٍَ  قَدْ خَلَتْ زِنْ قَبْلِهِْ  زِنَ الْجِنِّ وَالْإِ
َّ  شُـعُ بًا ْ  وَجَعَلْنَـا ُ ا خَلَقْنَـاُ ْ  زِـنْ َ َ ـرٍ وَأُنْثَـى الُا إِنَّ هَا النَّ مَا أَمُّ »وردتا زعا في ق له تعالى: « وقبا ّ  وَقَبَاِ ـ

ْ رَزَكُْ   إِنَّ  لِتَعَارَفُ ا ّ والنظـر فـي (. 13الحجرات، ) «بِيرٌ خَ  اَلِيٌ   هَ اللَّ  إِنَّ  أَتْقَاُ ْ   هِ اللَّ  اِنْدَ  أَ وزا مستداي التأزُّ
ر زرارًا في الربط بين قرية الهلاك وتسمية القرمة الـى وجـه  هذه الاستعمالات،  ل  الاقتران الذر تكرَّ
الخص ص. وبيانًا لهذا الأزر وتثبيتًا له، نُقير إلى زجم اة زن هذه الآمات القرآنية، وزنهـا ق لـه تعـالى: 

بُ هَا اَذَابًا شَدِمدًا َ انَ َ لِـَ  » َّ مَْ مِ الْقِيَازَةِ أَوْ زُعَذِّ إِنْ زِنْ قَرْمَةٍ إِلاَّ نَحْنُ زُهْلِكُ هَا قَبْ  «فِـي الْكِتَـابِ زَسْـطُ رًاوَ
، وق لـه تعـالى: (4الحجـر، ) «عْلُـ مٌ  وَلَهَا ِ تَـابٌ زَّ وَزَا أَهْلَكْنَا زِن قَرْمَةٍ إِلاَّ »، وق له تعالى: (58سرا ، الإ)



18 

 

http://jgq.isca.ac.ir 

الثا
نة 

الس
 ،لث

د ال
لعد

ا
ثا

لث
دد 

 للع
سل

مسل
م ال

الرق
 ،

8 ،
يف

خر
 

20
25

 

نْ زِنْ »، وق له تعالى: (11الأنبيا ،) «وََ ْ  قَصَمْنَا زِن قَرْمَةٍ َ انَتْ ظَالِمَةً وَأَنقَأْنَا بَعْدَهَا قَْ زًا آخَرِمنَ » قَرْمَةٍ فَكَأَمِّ
لَةٍ  بِْ رٍ زُعَطَّ مَةٌ اَلَى اُرُوشِهَا وَ نْ زِـنْ قَرْمَـةٍ »، وق له تعالى: (45الحج، ) «أَهْلَكْنَاهَا وَهِيَ ظَالِمَةٌ فَهِيَ خَاوِ وََ أَمِّ

ا جَاَ تْ رُسُـلُنَا إِبْـرَاهِيَ  وَلَمَّ »، وق له تعالى: (48الحج، ) «أَزْلَيْتُ لَهَا وَهِيَ ظَالِمَةٌ ثُ َّ أَخَذْتُهَا وَإِلَيَّ الْمَصِيرُ 
ِّ  زُهْلِكُ  اإِنَّ  قَالُ ابِالْبُقْرَی   أَن لِـَ   َ »، وق لـه تعـالى: (3العنكب ت، ) «ظَالِمِينَ  َ انُ ا أَهْلَهَا إِنَّ  الْقَرْمَةِ  هَذِهِ  أَهْ

ـَ   أَخْـذُ  لَِ  وََ ـذَ »، وق لـه تعـالى: (131الأنعام، ) «افِلُ نَ غَ  وَأَهْلُهَا بِظُلٍْ  َ  زُهْلَِ  الْقُرَی بُّ رَّ  مَكُن ْ  لَّ   إَِ ا رَبِّ
ـ»، وق له تعالى: (102ه د، ) «شَدِمدٌ  أَلِيٌ   أَخْذَهُ  إِنَّ  ظَالِمَةٌ  وَهِيَ  الْقُرَی أَخَذَ  َ  لِيُهْلِـَ  الْقُـرَی وَزَـا َ ـانَ رَبُّ

نَـا لِمَهْلِكِهِـ  وَجَعَلْ  ظَلَمُ ا الَمَّ  أَهْلَكْنَاهُْ  رَی وَتِلَْ  الْقُ »، وق له تعالى: (117ه د، ) « نَ زُصْلِحُ  وَأَهْلُهَا بِظُلٍْ  
هَـا رَسُـ لًا مَتْلُـ  اَلَـيْهِْ  »، وق له تعالى: (117ه د، ) «ْ اِدًازَّ  ى مَبْعَقَ فِـي أُزِّ َ  زُهْلَِ  الْقُرَی حَتَّ وَزَا َ انَ رَبُّ

ا زُهْلِكِي الْقُرَی إِلاَّ  ـّ والنظـر فـي هـذا (. 59القصص، ) «وَأَهْلُهَا ظَالِمُ نَ آمََاتِنَا وَزَا ُ نَّ د أهمية التأزُّ وتتأ َّ
الاقتران وتكراره في الربط بين قرية الهلاك وتسمية القرمة، بلحاظ أن هذا الاقتران لا نراه جارمًا بالنسـبة 

ن تحدمدًا في تسمية  اها، وتعيَّ دها وتن ُّ فلا نـری هـذا الاقتـران . "القرمة"إلى التسميات الأخری الى تعدُّ
رت في العدمد زن الس ر القرآنيـة، وهكـذا بقـأن تسـمية  "المدمنة"جارمًا بقأن تسمية  التي وردت وتكرَّ

رت في العدمد زن الس ر وجا ت بصـيغة ثلاثـة اشـتقاقات هـي "البلد" بلـد وبلـدب ) :التي وردت وتكرَّ
وردتا زعًا في آمـة واحـدب فقـط فـي سـ رب اللتين  "شع ب وقبا ّ"، وهكذا  ذل  بقأن تسميتي (والبلاد

 الحجرات.
لذا فإن استعمال القرمة في هذا الم رد، وبهذا التعيين والتكرار، مُعدُّ أزرًا زقص دًا زبنًـى وزعنًـى فـي 
الخطاب القرآني، ومستداي التدقيق والتحقيق. ول  أجد في الكتابات التي تناولت فكرب الحرـارب فـي 

ة ب ه إلى هذا الاستعمال وأشـار إليـه، القرآن إشارات زهمَّ قأن هذه القرية تكسيرًا وتحليلًا، وهناك زن تنبَّ
رًا. ه له وزرَّ اليه زن دون الت قُّف انده فحصًا وتبصُّ ـه إلـى هـذا الاسـتعمال  إلى جانب زن ل  متنبَّ وقد تنبَّ

ن المسـألة اماد الدمن خليّ في سياق حدمثه ان قرية سق ط الدول والحرارات في ي   البحـق اـ
ه استعمالًا جا  زنسجمًا زـع بنيـة  ر فيه، وتجاوزه سرمعًا، وادَّ الحرارمة في القرآن، لكنه ل  مُمعن التبصُّ
ـلًا اـدم الانحصـار اليـه، ولا الاقتصـار الـى  التقسي  الاجتمااي السا د في ززن نلول القـرآن، زُكرِّ

لتجــارب السياســية والتقــكيلات المسـت ی الحرــارر وحــده، راغبًــا فــي زــدِّ النظـر إلــى زختلــف ا
نًا رأمه قا لًا:  وقرية السق ط هذه، خلال الأزة أو الجمااة ال احدب التي  ثيرًا زا ترد فـي »الاجتمااية، زُبيِّ

القرآن بتعبير قرمة، انسجازًا زع بنية التقسي  الاجتمااي السا د ززن نلول القرآن، والتي س ف لا نقصـر 
ـة التجـارب السياسـية والتقـكيلات تحليلنا الى المسـت ی الحرـار ه إلـى  افَّ ر وحـده، وإنمـا نمـدُّ

، م1975 خليــّ،) «الاجتماايــة والكيانــات المحليــة أو العالميــة، والتجمعــات المذهبيــة إلــى آخــره
-1938وفي وقت لاحق، ت قَّف اند هذا الاسـتعمال الباحـق السـ رر زحمـد شـحرور )(. 265ص
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زًا زقارنة أراد زنها2019 تأ يد التكارق بين زكهـ زي القرمـة والمدمنـة، زرتكـلًا الـى التحليـّ  م(، زُقدِّ
عًا استعمالاتهما في القرآن، زنتهيًا إلـى ربـط زكهـ م القرمـة بمبـدأ الأحادمـة فـي المهنـة  اللغ ر، وزتتبِّ

دمة، وزعتبرًا أن الرسالة الإسـلازية الخاتمـة جـا ت إالانًـا لبد امـة والسل ك، وزكه م المدمنة بمبدأ التعدُّ
ـحًا رأمـه وشـارحًا  دمة ونهامة لعهد الأحادمة، ز يِّ اصر المدن، ونهامة لعصر القری، وافتتاحًا لعهد التعدُّ

 . هلاك القری وازدهار المدن(..له في  تابه الم س م بعن ان: )الدولة والمجتمع.
تناغمًـا زـع النسـق هذا الرأر الذر أشار إليه شحرور لا أری دلا ّ اليه، ولا قرا ن زُثبتة له، وجا  ز

ر انه، ومنتمي إليه، ومُثير الجدل ح لـه. والـذر أراه أن اسـتعمال تسـمية  الككرر الذر ظّ شحرور مُعبِّ
القرمة في الآمات القرآنية السالكة الذ ر، جا  بقصد الإشارب إلى طبيعة المجتمع المست ر الذر تصـدق 

ـنن اليه حقيقة صكة المجتمع زن الناحية الإثباتية وال ج د مة، ليك ن ز يـ اًا تجـرر اليـه نظرمـة السُّ
ردب، المقص دب للااتبار في هذه الآمـات، والتـي لهـا قابليـة الجرمـان  والق انين الاجتمااية الكلية والمُطَّ

دت ه مته وزاهيتـه. وهـذا المعنـى للمجتمـع  الى المجتمع الإنساني في  ّ زكان وززان، وزهما تعدَّ
ة الأخری التي تك ن فاقدب لعنصر الاستقرار المكاني، الى شا لة أهـّ مقع بخلاف الأشكال الاجتمااي

ن معتبرونـه أريًـا لهـ  مُقيمـ ن فيـه اجتمـااه ، وإنمـا  ون في زكان زعـيَّ الراي والبدو الذمن لا مستقرُّ
ل ن بين وقت وآخر، زن زكان إلى زكان بحثًا ان الما  والكـ.. فهـذا الـنمط الاجتمـااي الراـ ر  متنقَّ

ـنن والقـ انين والبدو ر ليس زحم دًا، ومقع الى النقيا بالنسبة إلى زكه م القرمة، ولا تسـرر فيـه السُّ
ومجرر هذا الأزر  ـذل  الـى الأنمـاط الاجتماايـة  الاجتمااية الكلية المقص دب بالاتّعاظ والااتبار.

ة أو غير المكتملة، فإنها تك ن خارجة ان القيـ الا الاجتمـااي، ولا التي ممكن وصكها بالرخ ب أو الهقَّ
عـات الم صـ فة فـي حقـّ  ـة، وزثـال  لـ  التجمُّ ـنن والقـ انين الكليـة والعازَّ تسرر اليها نظرمة السُّ
الدراسات الأنثروب ل جية بالمجتمعات البدا يـة المنقطعـة اـن العـال ، والمنغلقـة الـى  اتهـا. فهـذه 

ـد لنـا هـذا  فـي الآمـات القرآنيـة. الأنماط والأشكال الاجتمااية لا تتطابق وزكه م القرمـة الـ ارد ومتأ َّ
ـنن؛ لأن  المعنى زن جهة أن زكه م القرمة في الآمات المذ  رب لا ممكن تقخيصه بعيدًا اـن نظرمـة السُّ
قة بهذا الم يـ ع الـذر أاطتـه  ننية المُتعلِّ هذه الآمات جا ت أساسًا بقصد الإشارب إلى هذه النظرمة السُّ

لت زنللة الأصّ في هذه الآمات التي جـا ت بيانًـا لهـا، وت جيهًـا الآمات وصف القرمة. فهذه الن ظرمة زثَّ
 إليها، وتبصيرًا بها.

ـا فـي هـذا  ا واازًّ ننية في ربط هلاك القری بعازّ الظل  ب صكه اازلًا تازًّ دت هذه النظرمة السُّ وتحدَّ
بـين الهـلاك والظلـ  زقترنًـا القأن. ودلَّ الى هذا الأزر الاقتران والتكرار فـي الآمـات المـذ  رب سـلكًا 

بتسمية القرمة زكردًا وبتسمية القری جمعًا. وزتى زا حد  هذا النمط زن الاقتران والتكـرار فـي الآمـات 
القرآنية دلَّ الى الإشارب إلى أزر اـام مقترـي الالتكـات إليـه الـى المسـت ی الجمعـي العـام جمااـة 
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د لنا أن هذا نن الاجتماايـة العازـة  وزجتمعًا وأزة وحرارب. وبذل  متأ َّ الأزر العام مندرج في نطاق السُّ
ـسُـنَّ »الحا مة الى سير الأز  والمجتمعات والحرارات، والتي لا تقبّ التبدمّ لق له تعالى:  هِ فِـي ةَ اللَّ

ُّ وَلَن تَجِدَ لِسُنَّ الَّ  ةَ زَن سُنَّ »، ولا تقبّ التح مّ لق له تعالى: (62الأحلاب، ) «هِ تَبْدِملًا ةِ اللَّ ذِمنَ خَلَْ ا زِن قَبْ
ن أن الظلـ  (. 77الإسرا ، ) «تِنَا تَحِ ملًا سُلِنَا وَلَا تَجِدُ لِسُنَّ قَد أَرسَلنَا قبَلَ  زِن رُّ  وزن الآمـات القرآنيـة متبـيَّ

اـت صـ رها و ا ور يسًا في تده ر الأز  والمجتمعـات والحرـارات زهمـا تن َّ ّ اازلًا تازًّ دت مُمثِّ تعـدَّ
م الـى  ا مستقّ بنكسه، ور يسًا بمعنى أنه متقـدَّ أشكالها، ومجرر الى زرِّ الأززنة قدممًا وحدمثًا. اازلًا تازًّ
ر  ـّ شـي ،  جميع الع ازّ الثان مة الأخری.  ل  لأن الظل  إ ا سری واستقری في المجتمع فإنه مُـدزِّ

ب النك لا، ومُحطِّ  العلاقات بين النالا، ومُكسد جميع المؤسسـات والكيانـات العازـة، ومسـرر  مُخرِّ
ُّّ الاقة السلطة بالمجتمع، وهكذا الاقة المجتمع زع جميـع  ، فتخت الى  ّ شي ، ولا مت قَّف اند حدٍّ

يًا إلى الخلّ والاخـتلال. ويـمن هـذا المعنـى رور  زك ناته الداخلية، ولا مبقى شي  إلاَّ ومك ن زُعرَّ
عَ ، ومُهلـ  الأزـ » له: ق (ع)ان الإزام الي بن أبي طالب  یزحمـد) «الظل  مللُّ القدم، ومسلب الـنِّ

 هـ(450-364. وتحدَّ  القايي الي بن زحمد الماوردر )(2334، ص6، جق1422شهرر،  الرر
ولـيس شـي  أسـرع فـي خـراب الأرض، ولا أفسـد »ان الظل  في  تابه )أدب الدنيا والـدمن(، قـا لًا: 

س مقف الى حدٍّ ولا منتهي إلـى غامـة، ولكـّ جـل  زنـه قسـط زـن لرما ر الخلق زن الج ر، لأنه لي
 (.159م، ص2016الماوردر، ) «الكساد حتى مستكمّ

والظل  المقص د في الآمـات هـ  بـالمعنى القـازّ الـذر مقـمّ الظلـ  السياسـي والاقتصـادر 
رر إلـى والأخلاقي، ومصدق  ذل  الى الج انب الأخری. وله هذه الطبيعة السارمة التـي تجعلـه مسـ

ن، وهـذه هـي خطـ رب الظلـ ، وبهـذه الخطـ رب  ـف، وبـلا حـدٍّ زُعـيَّ جميع الج انب والأبعاد بـلا ت قُّ
ا ور يسًا في تده ر الأز  والمجتمعـات والحرـارات وسـق طها. ّ اازلًا تازًّ وقـد  المتعاظمة أصبلً مُمثِّ

ثا انها في نطاقها الاج قًا إليها في سـياق أشار القرآن إلى هذه الأن اع زن الظل ، زُتحدِّ تمااي العام، زُتطرِّ
نًا زع  ّ ق م أحد أن اع الظل . ولعّ هذا التن مع  ان زقصـ دًا   لازه ان أق ام الأنبيا  وزجتمعاته ، زُبيِّ
في انتخاب هذه الأق ام، وت جيه النظر إليها زن دون س اها، بيانًا لهذا الأزـر وتأ يـدًا اليـه. واـن هـذه 

ـدًا ظـاهرًا فـي الأن اع زن الظل ، ن لًا في بنية النظـام الاقتصـادر، وزُتجسِّ ری أن الظل  الاقتصادر زُتمثِّ
، وأشـار إليـه القـرآن (ع)المعازلات المالية والتجارمة، فقد حد  في زجتمع زدمن و ان نبيه  شـعيب

نَـةٌ زِـنْ وَإِلَى زَدْمَنَ أَخَاهُْ  شُعَيْبًا قَالَ مَا قَْ مِ ااْبُدُوا »في ق له تعالى:  هَ زَا لَكُْ  زِنْ إِلَهٍ غَيْـرُهُ قَـدْ جَـاَ تْكُْ  بَيِّ اللَّ
رْضِ بَعْـدَ إِ 

َ
الَا أَشْيَاَ هُْ  وَلَا تُكْسِدُوا فِي الْأ َّ وَالْمِيلَانَ وَلَا تَبْخَسُ ا النَّ كُْ  فَأَوْفُ ا الْكَيْ صْـلَاحِهَا َ لِكُـْ  خَيْـرٌ رَبِّ

ـ». وق له تعالى: (85الأاراف، ) «لَكُْ  إِنْ ُ نْتُْ  زُؤْزِنِينَ  هَ زـا وَإِلى زَدْمَنَ أَخاهُْ  شُعَيْبًا قالَ ما قَـْ مِ ااْبُـدُوا اللَّ
مَا قَْ مِ  *لَكُْ  زِنْ إِلهٍ غَيْرُهُ وَلا تَنْقُصُ ا الْمِكْيالَ والْمِيلانَ إني أرا   بخير وإني أخاف اليك  اذاب م م زحيط وَ
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ــأَوْفُـ ا الْمِكْيَــالَ وَالْمِ  رْضِ زُكْسِــدِمنَ يــلَانَ بِالْقِسْـطِ وَلَا تَبْخَسُــ ا النَّ
َ
 هــ د،) «الَا أَشْــيَاَ هُْ  وَلَا تَعْثَـْ ا فِــي الْأ

ـدًا فـي الطغيـان والاسـتعلا  (. 84-85 لًا في بنية النظـام السياسـي، وزُتجسِّ وان الظل  السياسي زُتمثِّ
، (ع)زجتمع فراـ ن و ـان نبـيه  ز سـى والاستبداد والاستخكاف والاستكبار والتحك ، فقد حد  في

نًـا هـذه الظـ اهر  ها الينا القرآن زرارًا في العدمد زن الس ر المكيـة والمدنيـة، زُبيِّ وهي القرية التي قصَّ
ـ»: -زخطابًا نبيه ز سى-بهذه التسميات. فعن ظاهرب الطغيان قال تعالى   «هُ طَغَـىاْ هَـبْ إِلَـى فِرْاَـْ نَ إِنَّ

، واـن ظـاهرب الاسـتعلا  قـال (17النازاـات، « )هُ طَغَـىاْ هَبْ إِلَى فِرْاَْ نَ إِنَّ »الى: ، وقال تع(24 طه،)
َّ أَهْلَهَا شِيَعًا إنَّ »تعالى:  ، وان ظاهرب الاستبداد قـال تعـالى: (4القصص، ) «فِرْاَْ نَ اَلَا فِي الأرْضِ وَجَعَ

نْهَـارُ  وَهَـذِهِ  زِصْرَ  زُلُْ   لِي أَلَيْسَ  قَْ مِ  مَا قَالَ  قَْ زِهِ  فِي فِرْاَْ نُ وَنَادَی »
َ
 «تُبْصِـرُونَ  أَفَـلَا  تَحْتِـي زِـن تَجْـرِر ٱلأ

 «هُْ  َ ـانُ ا قَْ زًـا فَاسِـقِينَ قَْ زَهُ فَأَطَااُ هُ إِنَّ  فَاسْتَخَفَّ »، وان ظاهرب الاستخكاف قال تعالى: (51اللخرف، )
هَـا المَـَ.ُ زَـا اَلِمْـتُ لَكُـْ  زِـنْ إِلَـهٍ وَ »، وان ظاهرب الاستكبار قال تعالى: (54اللخرف، ) قَالَ فِرْاَْ نُ مَا أَمُّ

هْـدِمكُْ  أَ  وَزَـا زَـا أَرَی قَالَ فِرْاَْ نُ زَا أُرِمكُْ  إِلاَّ »، وان ظاهرب التحك  قال تعالى: (38القصص، ) «غَيْرِر
َّ الرَّ إِلاَّ   (.29غافر، ) «شَادِ  سَبِي

لًا  دًا في ظاهرب الكاحقـة بـين الرجـال،  وان الظل  الأخلاقي زُتمثِّ في بنية النظام الأخلاقي، وزُتجسِّ
وَلُ طًـا إِْ  »، وأشار إليه القرآن في آمات ادمدب، زنها ق له تعـالى: (ع)فقد حد  في زجتمع نبي الله ل ط

سَـاِ  إِنَّ  *ينَ قَالَ لِقَْ زِهِ أَتَأْتُ نَ الْكَاحِقَةَ زَا سَبَقَكُْ  بِهَا زِنْ أَحَدٍ زِنَ الْعَالَمِ  جَالَ شَـهَْ بً زِـنْ دُونِ النِّ كُْ  لَتَأْتُ نَ الرِّ
ّْ أَنْتُْ  قَْ مٌ زُسْرِفُ نَ  كُـْ  لَتَـأْتُ نَ الْكَاحِقَـةَ زَـا »، وق له تعالى: (81-80الأاراف، ) «بَ وَلُ طًا إِْ  قَالَ لِقَْ زِـهِ إِنَّ

َّ وَتَأْتُ نَ فِي نَادِمكُُ  المُنْكَرَ فَمَا َ ـانَ  *سَبَقَكُْ  بِهَا زِنْ أَحَدٍ زِنَ الْعَالَمِينَ  بِي جَالَ وَتَقْطَعُ نَ السَّ كُْ  لَتَأْتُ نَ الرِّ أَِ نَّ
ادِقِينَ  هِ إِنْ ُ نْتَ زِنَ الصَّ  *منَ قَالَ رَبِّ انْصُرْنِي اَلَـى الْقَـْ مِ المُكْسِـدِ  *جََ ابَ قَْ زِهِ إِلاَّ أَنْ قَالُ ا اْ تِنَا بِعَذَابِ اللَّ

ِّ هَذِهِ الْقَرْمَـةِ إِنَّ أَهْلَهَـا َ ـانُ  ا زُهْلِكُ  أَهْ ا جَاَ تْ رُسُلُنَا إِبْرَاهِيَ  بِالْبُقْرَی قَالُ ا إِنَّ العنكبـ ت، ) « ا ظَـالِمِينَ وَلَمَّ
وبعد أن قصَّ القرآن في س رب ه د أنبا  سبعة أقـ ام جـا ت تبااًـا، وهـي: أقـ ام نـ ح وهـ د (. 28-31

بت الآمات التـي جـا ت بعـدها وأاطـت هـذه الأقـ ام  (ع)راهي  ول ط وشعيب وز سىوصاللً وإب اقَّ
وصف القری زن ناحية الم ي ع، وتبعته ب صف الظل  زن ناحية الحك  اليها، تأ يـدًا لـربط العلاقـة 

هُ اَلَيَْ  زِ »بين هلاك القری وقان ن الظل ، قال تعالى:  وَزَـا  *نْهَـا قَـاِ ٌ  وَحَصِـيدٌ َ لَِ  زِنْ أَنْبَاِ  الْقُرَی نَقُصُّ
ـهِ زِـنْ شَـ تِي مَدْاُ نَ زِـنْ دُونِ اللَّ ـا جَـاَ  أَزْـرُ ظَلَمْنَاهُْ  وَلَكِنْ ظَلَمُ ا أَنْكُسَهُْ  فَمَا أَغْنَتْ اَنْهُْ  آَلِهَتُهُُ  الَّ  يٍْ  لَمَّ

َ  وَزَا زَادُوهُْ  غَيْرَ تَتْبِيبٍ  َ  إِ َ  *رَبِّ هـ د، ) «ا أَخَذَ الْقُرَی وَهِيَ ظَالِمَةٌ إِنَّ أَخْـذَهُ أَلِـيٌ  شَـدِمدٌ وََ ذَلَِ  أَخْذُ رَبِّ
ـص فصـلًا (. 100-102 ه زُؤ نًا بخـراب العمـران، وخصَّ ه ابن خلدون لأثر الظل ، وادَّ وفي زقدزته تنبَّ

لعـدوان الـى االـ  أن ا»بهذا العن ان، لكنه أظهر تر يلًا الى الظل  الاقتصادر، زكتتحًا به الكلام قا لًا: 
النالا في أز اله   اهب بآزاله  في تحصـيلها وا تسـابها لمـا مرونـه حين ـذٍ زـن أن غامتهـا وزصـيرها 
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انتهابها زن أمدمه . وإ ا  هبت آزاله  في ا تسابها وتحصيلها انقبرت أمدمه  اـن السـعي فـي  لـ ، 
ـا والى قدر الااتدا  ونسبته مك ن انقباض الرااما ان السعي في الا تساب.  فإ ا  ان الااتدا   ثيـرًا اازًّ

في جميع أب اب المعاش  ان القع د ان الكسب  ـذل  لذهابـه بالآزـال جملـة بدخ لـه زـن جميـع 
أب ابها، وإن  ان الااتدا  مسيرًا  ان الانقباض ان الكسب الى نسبته والعمـران ووفـ ره. ونكـاق أسـ اقه 

 اهبين وجا ين. فإ ا قعد النـالا اـن المعـاش إنما ه  بالأامال وسعي النالا في المصاللً والمكاسب 
وانقبرت أمدمه  ان المكاسب  سدت أس اق العمران، وانتقرت الأح ال وابذار النـالا فـي الآفـاق 
زن غير تل  الإمالة في طلب الرزق فيما خرج ان نطاقها، فخفَّ سا ن القِطر، وخلت دماره، وخرجـت 

َّّ باختلاله حال الدولة والسلط  «ان، لما أنها ص رب للعمـران تكسـد بكسـاد زادتهـا يـروربأزصاره، واخت
 (.269م، ص1998بن خلدون، )ا

حًا رأمـه قـا لًا:  وحين أراد ابن خلدون ت سعة زعنى الظل ، حصره أمرًا في النطاق الاقتصادر، زُ يِّ
ولا تحسبنَّ الظل  إنما ه  أخذ المال أو الملـ  زـن مـد زالكـه زـن غيـر اـ ض ولا سـبب  مـا هـ  »

المقه ر، بّ الظل  أا  زن  ل . و ّ زن أخذ زل  أحد أو غصـبه فـي املـه أو طالبـه بغيـر حـق أو 
ا ل  مكريه القرع فقد ظلمه، فجباب الأز ال بغير حق ظلمـة، والمعتـدون اليهـا ظلمـة،  فرض اليه حقًّ

وبـال والمنتهب ن لها ظلمة، والمانع ن لحق ق النالا ظلمة، وخصاب الأزـلاك الـى العمـ م ظلمـة. و
 بـن خلـدون،)ا « ل   له اا د الى الدولة بخراب العمران الذر ه  زادتها لإ هابـه الآزـال زـن أهلـه

وبقي ابن خلدون الى هذا النسق إلى نهامة الكصّ، حاصرًا الحـدمق اـن الظلـ  (. 270، صم1998
اه إلى الأنماط الأخری السياسية والأخلاقية وغيرهمـا لا زـن قرمـب ولا  في نطاقه الاقتصادر، ول  متعدَّ

در شـازّ، خاتمًـا الحـدمق اـن هـذا  زن بعيد، ناظرًا إلى الظل  في نطاق أحادر وليس في نطاق تعدُّ
وزن أجّ هذه المكاسد حظر القرع  ل   له، وشرع المكامسة في البيع والقـرا ، وحظـر »القأن قا لًا: 

ا لأبـ اب المكاسـد المُكرـية إلـى انت كـاض العمـران بـالهرج أو بطـلان أ ّ أز ال النالا بالباطـّ سـدًّ
 المعاش. واال  أن الدااي لذل   له، إنما ه  حاجـة الدولـة والسـلطان إلـى الإ ثـار زـن المـال بمـا
معرض له  زن الترف في الأح ال، فتكثر نكقاته ، ومعظ  الخـرج ولا مكـي بـه الـدخّ الـى القـ انين 

ع ن بها الجبا مة ليكي له  الـدخّ بـالخرج، ثـ  لا مـلال التـرف المعتادب مستحدث ن ألقابًا ووج هًا مُ سِّ
ملمد، والخرج بسببه مكثر، والحاجة إلى أز ال النالا تقتد، ونطاق الدولة بذل  ملمـد، إلـى أن تمحـي 

وزـن الملاحـأ أن ابـن (. 272، صم1998 بن خلـدون،)ا «دا رتها، ومذهب برسمها، ومغلبها طالبها
ـا زـن الاستقـهاد بالآمـات خلدون ل  مرجع في هذا الكصّ إلى القرآن  يًّ الكرم ، وجا  الكصّ خاليًا ُ لِّ

دت اليـه خطـ ربً وتعظيمًـا. ولـ  رجـع قت زـرارًا إلـى الظلـ  أقسـازه وأن ااـه، وشـدَّ  القرآنية التي تطرَّ
ـه  رًا لما حصر الحدمق ان الظل  في النطـاق الاقتصـادر، ولتنبَّ لًا وتبصُّ ابن خلدون إلى هذه الآمات تأزُّ
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ـه ابـن خلـدون إلـى ربـط الات الأخری الدمنية والأخلاقية والسياسـية وغيرهـا.إلى المج   مـا لـ  متنبَّ
ـا  القرآن هلاك القری وسق طها بقان ن الظل  الذر ل  مأتِ الى   ره في هذا الكصّ، زع أنـه  ـان زعنيًّ

ت هـذه القرـية زحـ ر فلسـكت ر في قرية قيام الدول وسق طها، واُـدَّ  ه. ولـ  أنـهبص رب أساسية بالتبصُّ
لاتـه،  ـراته، وت جيـه تأزُّ ا مُعينه في تق مة تحليلاته، وتعميـق تبصُّ ه إلى هذا الأزر ل جد فيه زرتكلًا زهمًّ تنبَّ
سًـا لعلـ  العمـران البقـرر، ورا ـدًا لعلـ   م لنا إسهازًا زريً ا   نه خبيرًا بهذا القأن، وب صكه زُؤسِّ ولقدَّ

 الاجتماع.

ا: الأمة وقانون الأجل  ثالثئ
وقـان ن الأجـّ، أر  "الأزـة"إ ا ادنا إلى الخطاب القرآني نجد اقترانًا أو زا مُقبه الاقتران بين تسمية 

إن الاستعمال الغالب لقان ن الأجّ في النطاق الاجتمااي العام جا  زقترنًـا بتسـمية الأزـة الـى وجـه 
ـرب التحدمد. ول  نجد زثّ هذا الاقتران حادثًا بالنسبة إلى التسميات الأخ ری ال اردب فـي القـرآن، والمُعبِّ

ان هي ة الاجتماع الإنساني،  تسميات المدمنة والبلد والقبا ّ والقـع ب. الأزـر الـذر معنـي أن هـذا 
الاختيار لتسمية الأزة زع تكراره في هذا القأن جا  زقص دًا، ودالاًّ الى ز ي اه، و اشـكًا اـن قان نـه، 

قًا لمطلبه. زر وت ثيقًا له، نقير في الخط ب الأولى إلـى هـذه الآمـات، وفـي الخطـ ب وبيانًا لهذا الأ وزُحقِّ
لًا. زن هذه الآمات قال تعالى:  ر فيها تأزُّ ّ أُزَّ »الثانية نتبصَّ

ِّ ٌّ فَإَِ ا جَاَ  أَجَلُهُـْ  لَا مَسْـتَأْخِرُونَ سَـااَةً وَلِكُ ةٍ أَجَ
ّ أُزَّ لِكُ »، وقال تعالى: (34الأاراف، ) «وَلَا مَسْتَقْدِزُ نَ 

ٌّ إَِ ا جَـا  أَجَلُهُـْ  فَـلَا مَسْـتَأْخِرُونَ سَـااَةً وَلَا ِّ ةٍ أَجَـ
ةٍ أَجَلَهَـا ا تَسْبِقُ زِنْ أُزَّ زَّ  *عْلُ مٌ  وَلَهَا ِ تَابٌ زَّ وَزَا أَهْلَكْنَا زِن قَرْمَةٍ إِلاَّ »، وقال تعالى: (49م نس، ) «مَسْتَقْدِزُ نَ 

. (43المؤزنـ ن، ) «ةٍ أَجَلَهَا وَزَا مَسْتَأْخِرُونَ زَا تَسْبِقُ زِنْ أُزَّ »، وقال تعالى: (5-4الحجر، ) «وَزَا مَسْتَأْخِرُونَ 
الَا بِظُلْمِهِْ  زَا تَـرَكَ اَلَيْهَـا هُ النَّ وَلَْ  مُؤَاخِذُ اللَّ »وورد زثّ هذا الاقتران بتسمية النالا زرتين في ق له تعالى: 

رُهُْ  إِ زِنْ دَابَّ  ى فَإَِ ا جَاَ  أَجَلُهُْ  لا مَسْتَأْخِرُونَ سَااَةً وَلا مَسْتَقْدِزُ نَ ةٍ وَلَكِنْ مُؤَخِّ ٍّ زُسَمًّ ، (61النحّ، ) «لَى أَجَ
رُهُْ   وَلَكِن ةٍ دَابَّ  زِن ظَهْرِهَاالَا بِمَا َ سَبُ ا زَا تَرَكَ اَلَى هُ النَّ وَلَْ  مُؤَاخِذُ اللَّ »وق له تعالى:  ٍّ  إِلَى مُؤَخِّ ىزُّ  أَجَ  سَـمًّ

رت أن قـان ن الأجـّ (. 45فاطر، ) «بَصِيرًا بِعِبَادِهِ  َ انَ  هَ اللَّ  فَإِنَّ  أَجَلُهُْ   جَا َ  إَِ افَ  هـذه الآمـات جـا ت وقـرَّ
ـة وثابتًـا  الذر مسرر الى الأفراد جميعًا، وبطرمقة دا مة وزسـتمرب، ومكـ ن زلح ظًـا لـدی النـالا  افَّ

ام م الجمااات الإنسانية الصغيرب والكبيرب بلا فرق بينهـا لدمه ، فإنه مسرر  ذل  الى الأزة ومُراد بها 
رت فـي جميـع  وبلا تمامل أو استثنا ، وقد دلَّ الى  ل  الإطلاق فـي تسـمية الأزـة التـي وردت وتكـرَّ

ـف الـد ت ر  الأمات المذ  رب ة بعم م وإطلاق الى أن لكّ أزة أجّ. وحـين ت قَّ بلا قيد وبلا حصر، دالَّ
را في ق له تعالى: 1938-1877هـ  1357-1294زحمد إقبال ) ٌّ »م( زتبصِّ ةٍ أَجَـ ِّّ أُزَّ   ـر قـا لًا:  «وَلِكُ

ة متجلّى فيـه التعيـين والتحدمـد، وهـي فـي صـيغتها » وهذه الآمة زَثَّ زن أزثلة الأحكام التارمخية العازَّ
هـا  ا نـات ارـ مة، البالغة الإمجاز تُ حي بإزكان دراسة حياب الجمااات البقرمة دراسة الميـة بااتبار
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إقبـال، ) «والى هذا فمن ملا  أن القرآن مخل  زن بذور المذهب التارمخي مكـ ن الـى يـلال زبـين
 (.176م، ص2015

والغرمب أن ابن خلدون ل  مأتِ في زقدزته الى   ر هذه الآمات المقص دب، ول  مت قَّف نـاظرًا فـي 
رًا في الاقته بمكه م الأزة، زع ا وبص رب ج هرمة بهـذه القرـية. المًـا  قان ن الأجّ، وزتبصِّ أنه  ان زعنيًّ

ـا بقـان ن الأجـّ،  ـص فصـلًا زعنيًّ ق إليها، حـين خصَّ أنه قد اقترب زن هذه القرية، وانقغّ بها، وتطرَّ
رًا أن الدولة في الغالـب لا تعـدو أن  حمّ ان ان: )في أن الدولة لها أامار طبيعية  ما ل.شخاص(، زُقدِّ

لاثة أجيال، والجيّ ه  امر شخص واحد زـن العمـر ال سـط فيكـ ن أربعـين اازًـا، تك ن لها أامار ث
فيصبلً امر الدولة زا ة واقرمن سنة، ولا تعدو الدول في الغالب هذا العمر بتقرمب قبلـه أو بعـده، إلاَّ 

، م1998 بـن خلـدون،)ا إ ا ارض لها اارض آخر زن فقدان المطالب، فيك ن الهرم حاصـلًا زسـت ليًا
فَإَِ ا جَاَ  أَجَلُهُـْ  لَا مَسْـتَأْخِرُونَ ». زستدلاًّ الى رأمه بالقس  الثاني زن آمة الأجّ في ق له تعالى: (168ص

وهذا القس  زن الآمة الذر استقـهد بـه ابـن خلـدون، إنمـا هـ  (. 34الأاراف، ) «سَااَةً وَلَا مَسْتَقْدِزُ نَ 
د فـي القسـ  الأول زـن  نت زن أصّ وفرع، الأصّ تحدَّ تكرمع الى أصّ اام وتكصيّ له؛ لأن الآمة تك َّ

ّ أُزَّ »الآمة بلسان 
ِّ ٌّ وَلِكُ د في القس  الثاني زن الآمة نكسها بلسان «ةٍ أَجَ هُـْ  لَا فَإَِ ا جَـاَ  أَجَلُ »، والكرع تحدَّ

. وهذا القس  الثاني ه  الذر أشار إليه ابن خلدون زكتكيًا بـه. ولا أدرر «مَسْتَأْخِرُونَ سَااَةً وَلَا مَسْتَقْدِزُ نَ 
ـرًا، لمـا لـه زـن أهميـة  بيـرب،  ـف انـده فاحصًـا وزتبصِّ لما ا تجاهّ جانب الأصّ في الآمة، ول  مت قَّ

بعل  التـارمخ، وخبرتـه بـالككر الاجتمـااي أو بعلـ  العمـران  خص صًا بالنسبة إليه، زستكيدًا زن درامته
سًا له. وتقتدُّ هذه الملاحظة زع زا رآه إقبال زن أن زقدزة ابن خلدون تـدمن  البقرر الذر ادَّ نكسه زُؤسِّ

بالجانب الأ بر زن روحها إلى زا است حاه المؤلف زن القرآن، وادَّ ابن خلدون أنه زـدمنًا للقـرآن إلـى 
 (.176، صم2015 إقبال،) بير حتى في أحكازه الى الأخلاق والطبا عحدٍّ  

ص القيخ زحمد رشيد ريا ) م( 1935-1865هــ  1354-1282وفي تكسير المنار، وبعدزا تكحَّ
ً ا لـه فـي ناحيـة تقـدمر امـر الدولـة  ه إلى ابن خلدون وأشار إلى رأمه السالف، زُخطِّ الآمة المذ  رب، تنبَّ

وقد سبق حكيمنا العربي ابن خلدون إلى الكلام في آجال الأز  وأامـار »نًا رأمه قا لًا: بثلاثة أجيال، زُبيِّ 
الدول، وبيان زا معرض لها زن الهرم، و  نه إ ا وقع لا مرتكع، فأصاب في بعا ق له وأخطأ فـي بعـا، 

قـدمر بعـا سنة  الأجّ الطبيعي ل.فراد الـى ت 120وزما أخطأ فيه جعله امر الدولة ثلاثة أجيال أر 
زتقدزي الأطبا . ول  قال: امر الدولة ثلاثة أمام زن أمام اللـه: طك ليـة، وبلـ ش أشـد ورشـد، وشـيخ خة 

د وقارب ـد لـ  أن (. 358، ص8جم، 1999رشيد ريـا، ) «وهرم، ول  مقدرها بالسنين لسدَّ وزـن المؤ َّ
زًا في هـذه ا لأززنـة الحدمثـة والمعاصـرب، الككر الاجتمااي لدی العرب والمسلمين  ان نايجًا وزُتقدِّ

ل جد في آمات الاقتران بين الأزة والأجّ وأن لكّ أزة أجّ، أنها تلكت النظـر إلـى قـان ن اجتمـااي لـه 
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أهميته البالغة في دراسة وتحليّ الظ اهر الاجتمااية الكبری، وزنهـا تـده ر الجمااـات والمجتمعـات 
بقان ن الأجّ الذر إ ا حّ بأزة فإنهـا بحسـب  والأز  والحرارات وتراجعها وسق طها،   نها زحك زة

ونلحأ تأ يدًا لهذا الرأر، حين نجد أن هذه الآمـات  .«لَا مَسْتَأْخِرُونَ سَااَةً وَلَا مَسْتَقْدِزُ نَ »البيان القرآني 
ه فهمي جـداان أنـه  ا ان التحليلات الحرارمة لدی زال  بن نبي الذر ادَّ يًّ أبـرز زككـر »قد غابت ُ لِّ

. ولا نجـد لهـذه (509م، ص1997جـداان، ) «زعاصر اُني بالككر الحرارر زنذ ابن خلدوناربي 
الآمات   رًا في أبرز تأليكاته التي االجت زقكلة الحرارب والحرارب الإسـلازية، زثـّ  تـب: )شـروط 

 النهرة(، و)وجهة العال  الإسلازي(، و)القراما الكبری(، و)زقكلة الأفكار في العال  الإسلازي(.

ا: الحضارة وقانون التداول  رابعئ
تــان شــغلت اهتمــام المــؤرخين والبــاحثين فــي حقــّ الدراســات التارمخيــة  هنــاك قرــيتان زُهمَّ
دت بقأنهما وتكارقت التص رات والتحليلات، هما: قرية لما ا لا تـدوم الحرـارات  والحرارمة، وتعدَّ

وجد بعا الباحثين العرب المعاصرمن فـي  وتستمر  وقرية هّ تع د الحرارات وتنها زن جدمد 
رًا، زا مُعيـنه  فـي تكسـير هـاتين القرـيتين، وتكـ من تحلـيلات  لًا وتبصُّ الع دب إلى القرآن الكرم  تأزُّ

ـوَتِلْـَ  »بقأنهما استنادًا إلى آمتين، هما: آمة تداول الأمام بين النالا في ق لـه تعـالى:  مَّ
َ
 بَـيْنَ  نُـدَاوِلُهَا امُ ٱلأ

، بالنسبة إلى القرية الأولى. وآمة ربط التغييـر الكلـي بـالتغيير الـداخلي فـي (140آل امران، ) «الِا ٱلنَّ 
رُ زَا بِقَْ مٍ حَتَّ اللَّ  إِنَّ »ق له تعالى:  رُواى هَ لَا مُغَيِّ  ، بالنسـبة إلـى القرـية الثانيـة.(11الراد، ) «بِأَنْكُسِهِْ   زَا مُغَيِّ

رب إلى رأمين زتقاربين في المنحى العام. الرأر الأول أشـار إليـه زالـ  بقأن القرية الأولى، ممكن الإشا
م، فقد تسـا ل: لمـا ا خرجـت 1970بن نبي في زحايرب ح ل زقكلة الحرارب ألقاها في الجلا ر سنة 

ـا؛ لأن  ه حـدثًا طبيعيًّ رًا أن لا زقكلة في هذا الأزر، وادَّ الأزة الإسلازية زن ط ر الحرارب  وأجاب زُقدِّ
رارب الإسلازية قازت بدورها في المدب الكافية، وخرجت زن الحرارب، بنا  الى أن الحرارب تـدوم الح

ة الله في   نـه، زستقـهدًا بآمـة التـداول  نة، وزن ثَ َّ تمري إلى غيرها، وهذه سُنَّ ـوَتِلْـَ  »زدب زعيَّ مَّ
َ
 امُ ٱلأ

بي في هذا الرأر، ج ابًا ان سؤال طرحه اليه فـي وقد وجد ابن ن(. 140آل امران، ) «الِا ٱلنَّ  بَيْنَ  نُدَاوِلُهَا
م(، حين قـال لـه زتسـا لًا: لمـا ا 2012-1913م المككر الكرنسي روجيه غارودر )1948الجلا ر سنة 

نًـا أن الحرـارب  الحرارب الأوروبية استمرت والحرـارب الإسـلازية انقطعـت  فـردَّ اليـه ابـن نبـي زُبيِّ
ت رسالتها في زدب ز ن اللزن،  ان  افيًـا لأدا  رسـالتها،  مـا أن الحرـارب الروزانيـة التـي الإسلازية أدَّ

قًا بآمة التداول نكسها ت رسالتها في زدب  افية، زُت ثِّ الـرأر (. 185-184ص م،2007ا ممر، ) سبقتها أدَّ
الثاني أشار إليه الد ت ر اماد الدمن خليّ، وجا  في سياق النظر إلى زسألة تده ر الـدول والحرـارات 

مًا البحق ان الم قف الإسلازي، فبرزت لدمه فـي البدامـة آمـة التـداول و ـوَتِلْـَ  »سق طها، زُتحرِّ مَّ
َ
 امُ ٱلأ

دت لـه أهميتهـا بلحـاظ وادَّ  ،«الِا ٱلنَّ  بَيْنَ  نُدَاوِلُهَا ها آمة حاسمة و ات دلالة خطيرب في هذا القأن، وتأ َّ
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رًا أن القرآن1زا قبلها وزا بعدها زن الآمات ر زنذ البد  ادم دمم زـة  ، زُقدِّ ب اقعيته وإحاطته المعجلب، مُقرِّ
ـة  ة اازَّ الدول والحرارات والتجارب البقرمة الأخری، ولا مستثنى زنها الإسلام والمسلمين؛ لأنهـا سُـنَّ

ة، وفق أسبابها وزُقدّزاتها والتي هي فـي صـمي  الكعـّ الإنسـاني نكسـه خليـّ، ) تجرر الى النالا  افَّ
ة التـداول، أيـاف خليـّ أن القـرآن الكـرم  طـرح فكـرب  (.256صم، 1975 ة لرأمه وتأ يدًا لسُنَّ وتتمَّ

ا انـه زـن تحرمـ  الكعـّ  المداولة  كعّ دمنازي مستهدف تمحيص الجمااات البقرمة، وزا مـتمخَّ
التارمخي، ولا مكرز القرآن هذه الككرب تقاؤزًا  ما هـ  حـال بعـا الم اقـف التكسـيرمة ال يـعية، ولا 

زها  حتميـة قـاهرب تسـلب زـن النـالا مطرحه ا ابثًا وبلا جدوی  ما ه  حال ز اقف أخـری، ولا مُقـدِّ
رًا أن التعبير القرآنـي محمـّ دلالاتـه العميقـة،  الإرادب والعقّ الحر  ما ه  الحال في ز اقف ثالثة، زُقدِّ

ر أن الأمام ليست د والأزّ، وتُقرِّ زلكًا لأحد، وزن ثَـ َّ لا دااـي  فالمداولة تُ حي بالحر ة الدا مة وبالتجدُّ
قة بإزكانيـة نهرـة الحرـارب (. 269، صم1975خليّ، ) لليألا والهلممة وبقأن القرية الثانية المُتعلِّ

 إِنَّ »زن جدمد، فقد وجد بعا الباحثين تأ يدًا لهذه الإزكانية استنادًا إلى آمة التغييـر فـي ق لـه تعـالى: 
رُ زَا بِقَْ مٍ اللَّ  رُواى حَتَّ  هَ لَا مُغَيِّ . بنا  الى أن هـذه الآمـة فتحـت طرمـق التغييـر (11الراد، ) «بِأَنْكُسِهِْ   زَا مُغَيِّ

ـف  ـا، مت قَّ ـا اازًّ لت له ب صكه قان نًـا اجتماايًّ وجعلته زمكنا أزام المجتمعات والأز  والحرارات، وأصَّ
ـر  فيه التغيير الكلي العام الى التغيير النكسي الداخلي العـام. وزـن ثَـ َّ  فـإن الحرـارات ممكـن أن تُغيِّ

 نكسها، وتستعيد نهرتها زن جدمد.
ر هذا الرأر وقال به ه  اماد الـدمن خليـّ، الـذر رأی أن الم قـف الإسـلازي  ولعّ أويلً زن ابَّ
متكارق ان الم اقف ال يعية الأخری إزا  زسألة سـق ط الـدول والحرـارات، زطلقًـا تسـمية الحتميـة 

رًا  ـة أزـة التكاؤلية، زُقدِّ ر أمرًا إزكانية أمَّ ر حتمية الانحلال والسق ط، ولكنه مُقرِّ أن الم قف الإسلازي مُقرِّ
ى ززام القيادب الحرارمة. و لـ   أو جمااة أن تع د وتُنقئ دولة أخری، أو تمارلا تجربة جدمدب، أو تت لَّ

ـد القـ ها الإمجـابي بعد استكمال القروط اللاززة، وأولها املية التغيير الداخلي التي أ َّ رآن الـى حـدِّ
رُ زَا بِقَْ مٍ حَتَّ اللَّ  إِنَّ »بق له:  رُواى هَ لَا مُغَيِّ ها السلبي بق له: (11الراد، ) «بِأَنْكُسِهِْ   زَا مُغَيِّ  هَ اللَّ  بِأَنَّ  لَِ   َ ». وحدَّ

رًا مَُ   لَْ   ـرُوا ىحَتَّ  قَْ مٍ عْمَةً أَنْعَمَهَا اَلَى نِّ  زُغَيِّ . التغييـر الـذر ممتـدُّ إلـى (53الأنكـال، ) «بِأَنكُسِـهِ  زَـا مُغَيِّ
الساحات الأخلاقية وسا ر المك نات النكسية الأساسية، ومتَّصّ بكـّ العلاقـات الداخليـة زـع الـذات 

ن الإنسان فردًا وجمااةً زن ز اجهة حر ة التـارمخ (. 261، صم1975 خليـّ،) وزع الآخرمن التي تُمكِّ
                                                                 

بِينَ »الآمات هي: . 1 رْضِ فَانْظُروا َ يْفَ َ انَ اَاقِبَةُ المُكَذِّ
َ
الِا وَهُـدًی وَزَْ اِظَـةٌ  *قَدْ خَلَتْ زِنْ قَبْلِكُْ  سُنَنٌ فَسِيرُوا فِي الْأ هَذَا بَيَانٌ لِلنَّ

قِينَ  اْلَْ نَ إِنْ ُ نْتُْ  زُؤْزِنِينَ  *لِلْمُتَّ
َ
ـامُ نُـدَاوِلُهَا  *وَلَا تَهِنُ ا وَلَا تَحْلَنُ ا وَأَنْتُُ  الْأ مَّ

َ
إِنْ مَمْسَسْكُْ  قَرْحٌ فَقَدْ زَسَّ الْقَْ مَ قَرْحٌ زِثْلُهُ وَتِلْـَ  الْأ

الِمِينَ بَيْنَ ال هُ لَا مُحِبُّ الظَّ خِذَ زِنْكُْ  شُهَدَاَ  وَاللَّ مَتَّ ذِمنَ آزََنُ ا وَ هُ الَّ الِا وَلِيَعْلََ  اللَّ مَمْحَقَ الْكَـافِرِمنَ  *نَّ ذِمنَ آزََنُ ا وَ هُ الَّ صَ اللَّ  «وَلِيُمَحِّ
 (.141-137امران،  )آل
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د الـى  هذه لعلها أبرز الق ااد ق الاقة القرآن الكرم  بمسألة الحرارب، ولا ش  أنها تُؤ ِّ الكلية التي تُ ثِّ
ـد لقيـام حرـارب إسـلازية  يرورب الع دب إليه ليك ن زرجعًا لنا في السعي إلى تك من دورب حرارمة تُمهِّ

ر بق ااد الحرارات وق انينها قيازًـا وسـق طًا، ونسـتله  روح ا لحرـارب التـي جدمدب. فمن القرآن نتبصَّ
ا، ونكتسب اظمة الككرب الدمنية التي لا قيام لحرارب زـن دونهـا بعـد  ا واقليًّ ا روحيًّ يًّ ر زلاج الأزة ُ لِّ تُغيِّ
ا. وزن القرآن بدأت الحرارب الإسلازية في اهدها الأول القـدم ، وزنـه  ـذل   ا وفكرمًّ ق بها نكسيًّ التخلُّ

 القازّ. تبدأ اهدها الجدمد إ ا سعت سعيها الحرارر

 نتائج البحث

إنّ تحليّ العلاقة بين القرآن والحرارات ممثّّ زحاولةً لإاـادب الككـر الحرـارر الإسـلازي إلـى 
زنبعه القرآني؛ وهي زحاولة اتسمت بمنهج زلدوج: نقدُ هناتِ بعا المنظّـرمن المسـلمين فـي زجـال 

لحرارب. وتكمن جدب هـذا التصـّ ر الحرارب، وزحاولة تقدمُ  تصّ ر مجعّ زن القرآن زصدرًا لق انين ا
في التمييل بـين زسـت ی السـنن الإلهيـة )القـ انين العازـة للتغييـر الحرـارر(، وزسـت ی التجلّيـات 
الاجتمااية زثّ: زظاهر )الظل ، الأف ل، الأجّ، والتداول(. وبذل ، مغدو القرآن الكـرم  لـيس  تـاب 

ا زُ  نقًِ ا للحرارب، وممكـن أن مقـكّّ أساسًـا لعلـ  سـنن هدامة فردمة وأخلاقية فحسب، بّ نظازًا زعرفيًّ
الحرارات أو فقه العمران القرآني. وفي ازتداد هذا المنظ ر، ت جّه الكاتب إلى نقد ابـن خلـدون، زبيّنًـا 
أنّ الإغكال ان ق ااد السنن القرآنية قد أدّی إلى انحسار الدراسـات الحرـارمة المعاصـرب فـي حـدود 

 ما أنّ التر يل الى قان ن الأجّ وتداول الأمام مرفع رؤمـة المـيلاد زـن حتميـة  ال صف التارمخي غالبًا.
؛ أر إنّ الأزة الإسلازية، زن خلال رفـع الظلـ ، «إرادب الأزة التارمخية»التارمخ والبقا  في المايي إلى 

د. وإصلاح الداخّ، وتغيير روحها، تستطيع أن تكسر دورب الأف ل وتعـ د إلـى دورب النهـ ض زـن جدمـ
ـا،  ف الأزـة ب صـكها  يانًـا حيًّ ا لتارمخ الإسـلام، حيـق تُعـرَّ ا وأنط ل جيًّ ومقدّم هذا التصّ ر فهمًا دمنازيًّ
زسؤولًا، وقادرًا الى استعادب حرارته. وهكذا منتهي زقروع الميلاد إلى إاـادب بنـا  الككـر الحرـارر 

القرآن  قف اـن السـنن الاجتماايـة، الإسلازي بالاستناد إلى زرجعية القرآن الكرم . و ل  لك ن أن 
وزصـدر العقلانيـة التارمخيـة، وزثّــّ روح الحرـارب. وزـن هـذا المنظــ ر، فـإنّ الحرـارب الإســلازية 
المستقبلية لا تنطلق زن تقليد النما ج الغربية، بّ زـن اسـتعادب المعرفـة القرآنيـة وأصـالتها، وتحقيـق 

 واند ذ منتهي زوال الحرارب وت لد الحرارب زن جدمد.العدالة، وا تساب البصيرب، والتغيير الداخلي؛ 
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